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التاریخ الإسلامی

عن کتابۀ التاریخ الإسلامی

کتابۀ: د. علی أبو غنیم

کاتب من لبنان

إن المنطقة العربیة - وبلاد الشام خاصة التي بارك االله 
فیها - من مراكز الصراع الكبرى في العالم حتى یتبین 
الحق والباطل ویتمحص أهلها ویأخذوا أجر الدفع والجهاد 
في سبیل االله، قال تعالى ذاكراً بلاد الشام: [سُبْحَانَ الَذِي 
أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِّنَ المَسْجِدِ الحَرَامِ إلَى المَسْجِدِ الأَقْصَا 
القَوْمَ  [وأَوْرَثْنَا  وقال:   ،  [١ [الإسراء:  حَوْلَهُ]  بَارَكْنَا  الَذِي 
الَتِي  ومَغَارِبَهَا  الأَرْضِ  مَشَارِقَ  یُسْتَضْعَفُونَ  كَانُوا  الَذِینَ 
أورثوا  إسرائیل  وبنوا   ،  [١٣٧ [الأعراف:  فِیهَا]  بَارَكْنَا 
مشارق ومغارب بلاد الشام، وقال تعالى ذاكراً إبراهیم - 
یْنَاهُ ولُوطاً إلَى الأَرْضِ الَتِي بَارَكْنَا  علیه السلام -: [ونَجَّ
االله  نجاه  إنما  وإبراهیم   ،  [٨١ [الأنبیاء:  لِلْعَالَمِینَ]  فِیهَا 

ولوطاً إلى أرض الشام. 

علیه  االله  -صلى  النبي  سمعت  قال:  الدرداء  أبي  وعن 
المسلمین  فسطاط  الكبرى  الملحمة  «یوم  یقول:  وسلم- 
لها: دمشق  یقال  مدینة  الغوطة، وفیها  لها:  یقال  بأرض 
فاتك  بن  خریم  وعن  یومئذ»[١].  المسلمین  منازل  خیر 
الأسدي قال: (أهل الشام سوط االله في الأرض ینتقم بهم 
الحدیث  في  ورد  [٢].كما  یشاء)  كیف  یشاء،  ممن 

الصحیح: «إذا أحب االله قوماً ابتلاهم» [٣]

المسلمین  بین  الصراع  قام  ومصر  الشام  أرض  وفي 
والصلیبیین، فكان لهم فضل رد هؤلاء الغزاة عن كل بلاد 
بعد  مرة  لأول  التتار  هُزم  الشام  أرض  وفي  المسلمین، 
الحدیث  العصر  المدمر على بلاد الإسلام. وفي  زحفهم 
في  فهي  الإسلام،  على  الحاقدین  وبكل  بالیهود  ابتلیت 
صراع مستمر حتى یمیز االله الخبیث من الطیب ویتخذ 
منهم شهداء، والذي ینظر بعین البصیرة إلى تجمع الیهود 
من كل أنحاء العالم، یشعر وكأنهم یساقون سوقاً إلى هذه 
المنطقة، بل استطاعوا جرّ أمریكا وأوربا وراءهم لتصبح 
یقول  العالمیة.  السیاسة  في  جداً  الحساسة  المراكز  من 
الدكتور زین نور الدین زین: (ربما لیس هناك بقعة أخرى 
في الدنیا كلها وقعت حروب في أرضها وعبرت شعوب ثم 
الأدنى،  الشرق  كمنطقة  أرضها  فوق  ثانیة  لتعبر  عادت 
فهذه المنطقة كانت أبداً ساحة معركة للجیوش، كما أنها 
المشاكل  (إن  أیضاً:  ویقول   ، للفكر)[٤]  معتركاً  كانت 
الحدیثة التي جدت في المنطقة بعد الحرب العالمیة الثانیة 
تدفع بالمرء أحیاناً إلى الاستنتاج أن القدر ذاته كان منذ 
فجر التاریخ یلعب دوراً حاسماً في مصیر الشرق الأدنى 
وأنه مكتوب على شعوب هذه المنطقة أن تعیش في حالة 
الإمبراطوریة  سقوط  ومنذ  والتنازع،  التوتر  من  مستمرة 
قضیة  الدنیا  من  البقعة  هذه  في  قط  تحسم  لم  العثمانیة 

واحدة حسماً نهائیاً)[٥]

ناحیة  من  والشرق  للغرب  شهیة  ثمرة  لیست  والمنطقة 
الثروات الطبیعیة فقط بل لأنها مركز الصراع الحضاري 
له،  امتداداً حضاریاً  الصهیوني)  الكیان   ) یعتبر  فالغرب 
وهو في صراع مع المسلمین فلابد إذن من مساعدة الیهود

هم  بالذكر  وتخصیصهم  للیهود  القرآن  ذكر  كثرة  إن 
بین  الصراع  أن  على  لیدل  الفاتحة  سورة  في  والنصارى 
المسلمین وبین هاتین الفئتین سیكون صراعاً طویلاً، كما 
یدل على أثر هاتین الفئتین في الأحداث العالمیة، ومن یقرأ 
الكتب التي تتحدث عن أثر الیهود في السیطرة على كثیر 
 - ذلك  سبیل  في   - واستخدامهم  والدول  المؤسسات  من 
جمعیات  من  والواجهات  الإعلام  ووسائل  والنساء  المال 
بأنهم  یشعر  هذا  یقرأ  من  براقة،  لافتات  ذات  وأحزاب 
یتلاعبون بالشعوب والأمم السادرة في غیها وضلالها، ومع 
أن هناك صیحات تحذیر من هنا وهناك ممن عرفوا حقیقة 
مكرهم وتخطیطهم من وراء الستار، وأنهم هم سبب الكثیر 
من الأزمات، الاقتصادیة والسیاسیة، إلا أن هذه التحذیرات 

لم تعرقل أو تؤخر من سیطرتهم.

إن التفسیر القرآني للتاریخ بمدافعة الأمم بعضها بعضاً هو 
الانكلیزي  المؤرخ  عند  (التحدي)  نظریة  من  وأشمل  أعم 
(توینبي) التي هي صادقة في جانب من جوانب التاریخ 
قد  داخلي  أو  لخطر خارجي  أمة  تعرض  فإن  الإنساني، 
یظهر من طاقات أبنائها ما كان خامداً، فإن وقت الأزمات 
والمصائب هو الوقت الذي یفكر فیه الناس بالتغییر، ولكن 
أین هذه النظریة من تفسیر القرآن الذي هو عملیة مستمرة 
وصراع دائم بین الخیر والشر لیتغلب الخیر أو یخفف من 

الشر.

ثالثاً - ومن سنته تعالى في البشر أن الأمم التي تبطر 
معیشتها، وتعیش في الترف وتنهمك في الملذات، وتقارف 
الآثام والذنوب، لابد أن یصیبها العقاب إن آجلاً أو عاجلاً 
وسواء كان عذاباً مادیاً حسیاً أو عذاباً معنویاً. قال تعالى: 
فِیهَا فَحَقَّ  فَفَسَقُوا  مُتْرَفِیهَا  أَمَرْنَا  قَرْیَةً  أَرَدْنَا أَن نُّهْلِكَ  [وإذَا 
عَلَیْهَا القَوْلُ فَدَمَّرْنَاهَا تَدْمِیراً] [الإسراء: ١٦] فهلاك القرى 
إنما یجيء بعد وجود طبقة المترفین الذین یفسقون فیها، 
والأمر هنا هو أمر قدري كوني، ولا داعي لتأویلها بأن االله 
فلم  االله  حدود  یقیموا  بأن  المترفین  أمر  وتعالى  سبحانه 
یقیموها فحق علیهم القول؛ لأن المترفین في الاصطلاح 

القرآني قد فسدت فطرتهم فلا یستحقون هذا التكریم

وقال تعالى: [ولَوْ یُؤَاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِمَا كَسَبُوا مَا تَرَكَ عَلَى 
رُهُمْ إلَى أَجَلٍ مُّسَم�ى فَإذَا جَاءَ  ظَهْرِهَا مِن دَابَّةٍ ولَكِن یُؤَخِّ
أَجَلُهُمْ فَإنَّ اللَّهَ كَانَ بِعِبَادِهِ بَصِیراً] ... ... [فاطر: ٤٥] .   

الكِتَابِ  فِي  إسْرَائِیلَ  بَنِي  إلَى  [وقَضَیْنَا  تعالى:  وقال   .
تَیْنِ ولَتَعْلُنَّ عُلُواً كَبِیراً * فَإذَا جَاءَ  لَتفُْسِدُنَّ فِي الأَرْضِ مَرَّ
وعْدُ أُولاهُمَا بَعَثْنَا عَلَیْكُمْ عِبَاداً لَّنَا أُوْلِي بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجَاسُوا 
خِلالَ الدِّیَارِ وكَانَ وعْداً مَّفْعُولاً] [الإسراء: ٤-٥] . وقال 
بَعْدِ نُوحٍ وكَفَى بِرَبِّكَ  أَهْلَكْنَا مِنَ القُرُونِ مِنْ  تعالى: [وكَمْ 
بِذُنُوبِ عِبَادِهِ خَبِیراً بَصِیراً] [الإسراء: ١٧] . [ولَوْ أَنَّ أَهْلَ 
السَّمَاءِ  مِّنَ  بَرَكَاتٍ  عَلَیْهِم  لَفَتَحْنَا  واتَّقَوْا  آمَنُوا  القُرَى 

والأَرْضِ] [الأعراف: ٩٦] .

هُوَ  [قُلْ  تعالى:  قوله  نزل  لما  الصحیحین  في  ثبت  وقد 
القَادِرُ عَلَى أَن یَبْعَثَ عَلَیْكُمْ عَذَاباً مِّن فَوْقِكُمْ] قال - صلى 
االله علیه وسلم -: «أعوذ بوجهك» [أَوْ مِن تَحْتِ أَرْجُلِكُمْ] 
قال: «أعوذ بوجهك» [أَوْ یَلْبِسَكُمْ شِیَعاً ویُذِیقَ بَعْضَكُم بَأْسَ 
بَعْضٍ] قال: «هاتان أهون» [٦] . فعذاب التفرق والتحزب 
هو من العذاب الذي یصیب المسلمین كما یصیب غیرهم، 
بل ربما كان في المسلمین أشد، لأن هذا من عذابهم في 
الدنیا، وقال - صلىاالله علیه وسلم  -: «ما ظهر في قوم 

الربا والزنا إلا أحلوا بأنفسهم عقاب االله»[٧]

من عذاب االله لهذه الأمم التي انغمست في حمأة الرذیلة 
وما هذا القتل المستمر بین الناس لا یدري القاتل والمقتول 
فیم یقتتلان، وما هذه الزلازل المدمرة في لحظات وثوان، 
إلا من عقاب االله الظاهر والخفي. یقول ابن تیمیة مطبقاً 
أهل  أصاب  (وقد  الإسلامي:  التاریخ  على  القاعدة  هذه 
المدینة [٨] من القتل والنهب والخوف ما لا یعلمه إلا االله، 
أعمالاً  أحدثوا  الراشدین  الخلفاء  بعد  لأنهم  ذلك  وكان 
عنهم  االله  یدفع  الخلفاء  عهد  على  وكان  ذلك،  أوجبت 

بإیمانهم وتقواهم)[٩].

وجاء في (سیر أعلام النبلاء) تعلیقاً على الأحداث التي 
نمیر  بن  الحصین  بقیادة  یزید  بین جیش  جرت في مكة 
السكوني وبین جیش عبد االله بن الزبیر: (دخل عبد االله بن 
جیش  أدبر  حین  تحترق  والكعبة  الحرام  المسجد  عمرو 
حصین بن نمیر، فوقف وبكى وقال: أیها الناس، واالله لو 
أن أبا هریرة رضي االله عنه أخبركم أنكم قاتلوا ابن نبیكم 
(الحسین بن علي) ومحرقوا بیت ربكم لقلتم: ما أحد أكذب 
من أبي هریرة، فقد فعلتم فانتظروا نقمة االله فلیلبسنكم شیعاً، 
بالأمم  حل  ما  وأما  بعض)[١٠].  بأس  بعضكم  ویذیق 

السابقة بسبب فساد أخلاقها فهو معروف مشهور

وأكبر مثال على ذلك ما حل بالدولة الرومانیة، فقد سقطت 
أمام جحافل الزاحفین علیها وكأنها لم تكن والفساد والبطر 
الذي تمارسه أوربا في هذا العصر حدا بالعقلاء منهم إلى 
ألكسس كاریل:  الإنذار والخطر، ویقول  إرسال صیحات 
(وهذا هو السبب في أن الأسر والأمم والأجناس التي لم 
تعرف كیف تمیز بین الحلال والحرام تتحطم في الكوارث، 
ضمنیتان  نتیجتان  العالمیة  والحرب  الحضارة  فمرض 

لانتهاك حرمة النوامیس الكونیة)[١١].

الثانیة  الحرب  قبل  الحضارة  مرض  عن  یتحدث  وكاریل 
الأخلاقي  التفسخ  قمة  شاهد  لو  فكیف  بقلیل،  وبعدها 

والاجتماعي الذي یعیشه الغرب والشرق الآن .

رابعاً - ومما هو قریب من السنة السابقة: أن الناس هم 
المسؤولون عن رقیهم وانحطاطهم، قال تعالى: [إنَّ اللَّهَ لا 
 ،  [١١ [الرعد:  بِأَنفُسِهِمْ]  مَا  یُغَیِّرُوا  حَتَّى  بِقَوْمٍ  مَا  یُغَیِّرُ 
فالتغییر یجب أن یبدأ من الإنسان، واالله سبحانه وتعالى 
فیها  تعشش  التي  والأمة  یریدها  التي  السبل  له  ییسر 
الأفكار المیتة والأنانیة والبغض والحسد، وقد ركنت إلى 
الكسل والخمول، هذه الأمة لا یمكن أن تنتج تقدماً أو شیئاً 
ویزدهر  یستمر  أن  یمكن  علمانیاً  حكماً  إن  بل  یذكر 
بالاتحاد والعدالة أكثر من حكم أدعیاء الإیمان إذا ما ركنوا 

إلى الأخلاق المنحلة وإلى الفوضى والعصیان[١٢]

لقد نقل الإسلام العرب نقلة بعیدة غیرت ما بأنفسهم تغییراً 
شاملاً وجذریاً، وكل الأفكار القاتلة من عصبیات وخرافات 
التوحید  بعقیدة  تغیر  هذا  كل  مضحكة،  ساذجة  وعقائد 
وعندئذ  الإنسانیة  النفس  مناحي  لكل  الشاملة  الواضحة 
استطاعوا تغییر ما بأنفس الأمم الأخرى، لقد بدأ التغییر 
بكلمة [اقرأ] ورجل الفطرة الذي لم تفسده الفلسفات الباردة 
النبویة  والسنة  الكریم  القرآن  تدبر  إن  المردي،  الترف  أو 
كفیلان بتغییر ما بالنفس من أمراض لیعود رجل الفطرة 
ما خلق من  ویحقق  االله  السیر على هدى  في  دوره  إلى 
أجله. وإن تغییر ما  بالنفس لیس عملیة صعبة فهذه أمم 
كبوتها  من  تنهض  أن  استطاعت  الحدیث  العصر  في 
النفسیة  الشروط  فیه  اكتملت  الذي  الإنسان  وجود  بسبب 
للتغییر، ولیس بسبب وجود المادة وتراكمها، وأكبر مثال 
الحرب  بعد  الغربي  الألماني  الشعب  فعله  ما  ذلك  على 
خراباً  أصبح  أن  بعد  بلده  عمر  وكیف  الثانیة،  العالمیة 
الغربیة  الدول  كأقوى  ألمانیا  ورجعت  الحرب،  بسبب 
بن  عمرو  الصحابي  قاله  ما  فیهم  وصدق  اقتصادیاً، 
بعد  إفاقة  الناس  (وأسرع  الروم:  أجدادهم  عن  العاص 
مصیبة)[١٣] ، وعندما یغیر المسلمون ما بأنفسهم سیأخذ 
االله سبحانه وتعالى بأیدیهم، لأن هذا وعده ومن أصدق من 

االله قیلاً.
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خامساً [١٤]- في صراع الحق والباطل سینتصر الحق 
في النهایة وإن انتفش الباطل وعربد في البدایة، وهذه 
سنة نلاحظها في تفاصیل الحیاة الیومیة كما نلاحظها 
في الأحداث الكبار، قال تعالى: [أَنزَلَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءً 
ومِمَّا  رَّابِیاً  زَبَداً  السَّیْلُ  فَاحْتَمَلَ  بِقَدَرِهَا  أَوْدِیَةٌ  فَسَالَتْ 
ثْلُهُ  مِّ زَبَدٌ  مَتَاعٍ  أَوْ  حِلْیَةٍ  ابْتِغَاءَ  النَّارِ  فِي  عَلَیْهِ  یُوقِدُونَ 
بَدُ فَیَذْهَبُ جُفَاءً  كَذَلِكَ یَضْرِبُ اللَّهُ الحَقَّ والْبَاطِلَ فَأَمَّا الزَّ
وأَمَّا مَا یَنفَعُ النَّاسَ فَیَمْكُثُ فِي الأَرْضِ كَذَلِكَ یَضْرِبُ اللَّهُ 

الأَمْثاَلَ] [الرعد: ١٧]

یقول ابن قتیبة شارحاً هذه الآیات: (هذا مثل ضربه االله 
للحق والباطل یقول: الباطل وإن ظهر على الحق في 
بعض الأحوال وعلاه، فإن االله سیمحقه ویبطله، ویجعل 
العافیة للحق وأهله، ومثل ذلك مطر جود أسال الأودیة 
بقدرها [فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رَّابِیاً] أي عالیاً على الماء 
إذا  المعادن  الحق، وكذلك  تارة على  الباطل  كما یعلو 
دخلت الكیر یوقد علیها فیعلوها مثل زبد الماء ثم قال: 
فیتعلق  عنه  الماء  یلقیه  أي  جُفَاءً]  فَیَذْهَبُ  بَدُ  الزَّ [فَأَمَّا 
الفلزّ  خبث  وكذلك  الوادي،  وجنبات  الشجر  بأصول 
النَّاسَ  یَنفَعُ  مَا  [وأَمَّا  الباطل  مثل  فهذا  الكیر،  یقذفه 

فَیَمْكُثُ فِي الأَرْضِ] فهو مثل الحق)

والمسلمون هم أحق الناس بهذه السنة وإذا تأخر عنهم 
صفوفهم  تتمحص  لم  لأنه  أو  نفوسهم،  في  ما  فلأمر 
وكیف لا ینصرهم االله سبحانه وهم أولیاؤه، وهل یستوي 
المجرمون والمسلمون، وقد قال رسول االله - صلى االله 
وهذا  شهر»  مسیرة  بالرعب  «نصرت   :- وسلم  علیه 
الكلام لیس من باب [نَحْنُ أَبْنَاءُ اللَّهِ وأَحِبَّاؤُهُ] ، فهذه لا 
الصادق  االله  وعد  باب  من  ولكنها  المسلم  فیها  یفكر 
قولاً  فعلاً،  مؤمنین  یكونون  عندما  المؤمنین  بنصر 
من  یعتقد  أن  ویجب  الأماني  قبیل  من  ولیس  وعملاً، 
تأخر عنه النصر والتمكین أنه ما تأخر إلا لسبب أو 
لأسباب، فلا یلومن إلا نفسه، ولا یضع المعاذیر لنفسه 

ویلقي بالتبعة على غیره.

وأملنا كبیر في إعادة كتابة التاریخ الإسلامي هناك في 
الجامعات والمعاهد و لدى المؤرخین والباحثین بصورته 
في  التمادي  من  خیر  الحق  إلى  فالرجوع  الصحیحة، 

الباطل. للبحث صلة. 

إنَّ الحدیث عن الأندلس وتاریخها یحمل في طَیّاته الكثیر من 
معاني الفخر والاعتزاز بأمجاد أولئك المسلمین الذین أَرْسَوْا 
وقواعد  والتمدن،  الحضارة  من  وطیدة  دعائم  الأندلس  في 
راسخة من المثل والأخلاق النبیلة. یصاحب هذا كله ألوان 

شتى من الأسى والألم على ضیاع ذلك الفردوس العظیم

أدى قیام دول الطوائف في الأندلس إلى تكریس الطائفیة 
عربیة،  عدة،  ممالك  الأندلس  توزعت  حیث  السیاسیة، 
وبربریة، وصقلبیة، وجنح الملوك إلى اتخاذ ألقاب لم یكن 
إلى  البلاد  وانقسمت  الخلفاء،  غیر  ذلك  قبل  لیتخذها 
السیاسیة  إلى تدهور الأوضاع  وحدات سیاسیة، ما أدى 
والاقتصادیة، وتراجع حدود الإسلام. ومن أشهر الدویلات 
لواء  إلى  انضوت  والتي  الأمویة  الدولة  مقام  قامت  التي 

ثلاثة أحزاب كبیرة:

الحزب الأول: ویمثّله أهل الأندلس، وقد عرفوا أیضاً بأهل 
الجماعة، وكان من زعمائهم بنو عباد (عرب) اللخمیون 
هود  وبنو  قرطبة،  في  (بربر)  جَهور  وبنو  إشبیلیة،  في 
في  وبنو صمادح  بسرقسطة،  الأعلى  الثغر  في  (عرب) 
ألمریة، وبنو برزال في قرمونة، وبنو خزرون في أركش، 
وبنو نوح في مورور وعبد العزیز بن أبي عامر في بلنسیة.

الحزب الثاني: یمثّله المغاربة و البربر، ومن زعماء هذا 
الحزب بنو زیري في غرناطة، وبنو حمود في مالقة

الحزب الثالث: یمثّله كبار الصقالبة الذین كانوا في الأصل رقیقاً 
من سَبْي الشعوب السلافیة، الذین بیعوا إلى عرب الأندلس

وأبلغ تعبیر في وصف حال الأندلس عقب الفتنة وقیام دول 
الطوائف قول ابن الخطیب: وذهب أهل الأندلس من الانشقاق 
أهل  من  كثیر  یذهب  لم  حیث  إلى  والافتراق،  والانشعاب 
الأقطار، مع امتیازها بالمحل القریب، والخطة المجاورة لعباد 
الصلیب، لیس لأحدهم في الخلافة إرث، ولا في الإمارة نَسَب، 
ولا في ثروة الإمامة مكتسب، اقتطفوا الأقطار، واقتسموا المدائن 
وقدموا  الجنود،  وجندوا  والأمصار،  العملات  وجَبوا  الكبار، 
الأعلام،  الكتاّب  عنهم  وكتب  الألقاب،  وانتحلوا  القضاة، 

وأنشدهم الشعراء.

ونستطیع القول إن تمزق الأندلس إلى دویلات متنافرة كان 
ضربة لم تنهض الأندلس من آثارها قط، على الرغم من 
الموحدین.  ثم  المرابطین  ظل  في  ذلك  بعد  شملها  التئام 
انعكس على  الطوائف  لملوك  المهتريء  السیاسي  فالواقع 
الوضع الاقتصادي نتیجة اعتداءات ألفونسوالسادس، الذي 
شكل قوة ضغط علیهم، حتى جعلهم بحسب تعبیر دوزي 
”في المعصرة“ وذلك باستنزاف مواردهم المالیة عن طریق 
سنّ ضرائب سنویة ازدادت مقادیرها بشكل كبیر إلى درجة 
أن بعضهم عجز عن أدائها، فكانت جولاته العسكریة تعود 

كل مرة محملة بالضرائب

وفي خضم هذه المعاناة من التفكك السیاسي والاجتماعي 
بوحدة  یتمتع  المغرب  كان  الطوائف،  ملوك  حكم  تحت 
وزعیمها  المرابطین  دولة  ظل  في  قویة  ودینیة  سیاسیة 
قبیلة  إلى  أصلهم  یرجع  الذین  تاشفین([١])،  بن  یوسف 
أتباع  إلى  یرجع  التسمیة  أصل  أنّ  كما  البربریة،  لمتونة 
الحركة الإصلاحیة التي أسسها عبد االله بن یاسین([٢])، 
والذي قاد حركة جهادیة لنشر الدین، وكان رجالها یلزمون 
الرباط بعد كل حملة من حملاتهم الجهادیة، هذه الحركة 
التي بدأت إنطلاقاً من الجنوب في موریتانیا، حیث أفلحوا 
في حمل بلاد غانا على الإسلام، ومن ثم باقي مناطق 
الصحراء الغربیة، وأضحى ملوك غانا من المسلمین في 
المرابطین،  دولة  عن  انفصلوا  عندما  حتى  الوقت  ذلك 

وأعلنوا تبعیتهم للخلیفة العباسي في بغداد.

وعندما قُتل عبد االله بن یاسین في إحدى المعارك، سار 
بن  یحیى  الذي خلف  بن عمر([٣])  بكر  أبو  نهجه  في 
عمر، وقد كان أبو بكر موفقاً في اختیار ابن عمه یوسف 
بن تاشفین؛ لیكون ساعده القوي في تحقیق المباديء التي 
انطلقت من رباط السنغال، هذا الرجل الذي  سرعان ما 
الدولة  عهد  إلى  الصحراوي  العهد  من  بالدولة  انتقل  
المتحدة حول هدف واحد هو الجهاد من أجل الإسلام، وقد 
(٤٥٤ه/١٠٦٢م)  عام  مراكش  لمدینة  یوسف  بناء  كان 
والاستیلاء على مدینة فاس مؤشراً على نجاح هذا المشروع.

 (٥٣٢  /٤) للحاكم  الصحیحین  على  المستدرك   -  [١]
٨٤٩٦

[٢] - مسند أحمد مخرجا (٢٥/ ٤٦٧) رقم ١٦٠٦٥.

[٣] -صحیح الجامع الصغیر ١٣٩/١.

[٤] - الصراع الدولي في الشرق الأوسط /١٤.

تعبیراته  في  والمؤلف   ١٨١/ السابق  المصدر   -  [٥]
بمسمیات  متأثر  (الامبراطوریة)  أو  الأدنى)  (الشرق 

الغربیین لتاریخنا.

[٦] - مختصر صحیح الإمام البخاري (٣/ ١٦٩).

[٧] - مسند أحمد ت شاكر (٤/ ٤٣)

[٨] - یعني بذلك: وقعة الحرة عندما ثار أهل المدینة على 
یزید بن معاویة.

[٩] - الفتاوى ١١٤/١١.

[١٠] - الذهبي: سیر أعلام النبلاء ٩٤/٣.

[١١] - تأملات في سلوم الأنسان /٤١ - نشرة جامعة 
الدول العربیة.

 
[١٢] -  انظر ما كتبه الدكتور محمد عبد االله دراز في 
كتابه: (دستور الأخلاق في القرآن) حول هذا الموضوع، 
وما كتبه الأستاذ جودت سعید حول سنن تغیر ما بالنفس 

في كتابه (حتى یغیروا ما بأنفسهم) .
 

تحقیق  للمنذري،  مسلم  صحیح  مختصر   -  [١٣]
الألباني/٢٩٦.

[١٤] -- ابن قتیبة: تأویل مشكل القرآن /٣٢٦ - تحقیق: 
سید صقر
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لتقف  كانت  ما  الغنیة  المرابطیة  الدولة  هذه  أن  ویبدو   
مكتوفة الأیدي عند هذا الحد الشمالي للمغرب، لأن منطق 
الأحداث التاریخیة، من قبل ومن بعد، كان یفرض علیها 
الانتشار والتوسع في العدوة الأندلسیة المقابلة، خصوصاً 
بعد أن امتلك المرابطون ثغور المجاز المغربیة مثل سبتة 
خدمت  قد  السیاسیة  الظروف  أن  كما  وملیلة.  وطنجة 
المرابطین في هذه الناحیة، فجعلت الأندلس تحت الضغط 
من  المعونة  طلب  في  وأسهمت  الشمال  من  المسیحي 

المغرب قبل أن تفرض علیها فرضاً. 

بن عباد([٤])  المعتمد  أن  الخصوص  وقد روي في هذا 
حینما عزم على الاستنجاد بالمرابطین وقال جملته الشهیرة 
التي عبرت عن شعور الأندلسیین في ذلك العصر: ”رعي 
أن  على  یدل  الخنازیر!“،  من رعي  خیر  عندي  الجمال 
المعتمد كان یعلم بأن ملكه ضائع سواء على ید المرابطین 
في الجنوب أو الإسبان في الشمال، وبالتأكید كان یفضل 

السیادة الإسلامیة بطبیعة الحال

هذا وقد عبر المرابطون إلى الأندلس وانتصروا على ملك 
٤٧٩) سنة  الزلاقة  موقعة  في  السادس  الفونسو  إسبانیا 

ه/١٠٨٦م). 

ثم أعقبوا هذا الانتصار بالاستیلاء على الأندلس، وخلع 
یكونان  والأندلس،  المغرب  وبذلك أصبح  الطوائف  ملوك 
دولة واحدة قویة عاصمتها مدینة مراكش، فقد نجحت هذه 
الدولة في مزج العناصر المغربیة والزنجیة والأندلسیة، مما 
تكون عنه أسلوب حضاري جدید هو خلاصة التقاء هذه 
العناصر الثلاثة، فحدوا من نفوذ إیطالیا البحري، وحالوا و 
قیام حرب صلیبیة في المغرب مثلما حدث في المشرق، 

وأسهموا في دور كبیر بنشر الإسلام بغرب افریقیا

وبعد عودة یوسف بن تاشفین إلى أرض المغرب، حدثت 
الصراعات بین أمراء الطوائف من جدید، وهنا ضج علماء 
الأندلس وذهبوا یستنجدون من جدید بیوسف لإنقاذهم من 
أمرائهم، لكنه كان یتورع عن هذا الأمر، إذ كیف یهجم 

على بلاد المسلمین وكیف یحاربهم؟ 

ویذكر المقري: فتأتیه الفتاوى من بلاد الشام من أبي حامد 
العالم  الطرطوشي([٦])  بكر  أبي  ومن  الغزالي([٥])، 
افریقیا  شمال  في  المالكیة  علماء  ومن  الكبیر،  المصري 
تحمله مسؤولیة ما یحدث في بلاد الأندلس إن هو تأخر 
أن  منه  وتطلب  الأبد،  إلى  ضیاعها  من  وتحذره  عنها، 
یضمها إلى أملاك المسلمین تحت رایة دولة واحدة، وهي 

دولة المرابطین.

([١]) یوسف بن تاشفین: 
 هو أحد قادة المرابطین الذي أصبح القائد الأوحد علیهم، 
ویعتبر  عمر،  بن  بكر  أبو  الأمیر  عمه  ابن  وفاة  بعد 
وطَّد  الذي  هو  لأنه  المرابطین  لدولة  الحقیقي  المؤسس 
أركانها وأعطاها كیاناً دولیاً ثابتاً. العبادي، أحمد مختار، 
النهضة  دار  والأندلس“،  المغرب  تاریخ  في  ”دراسات 
العربیة، بیروت، د.ت، ط١، ص ٣٠٥. ابن أبي زرع، أبو 
الحسن علي بن عبد االله (ت:٧٢٦ه/١٣٢٦م)، ”روض 
فاس“،  مدینة  وتاریخ  المغرب  ملوك  أخبار  في  القرطاس 
المغرب، ١٩٧٢م، ص  الرباط،  للطباعة،  المنصور  دار 

.٨٦

([٢]) عبد االله بن یاسین: 
 ولد من أب صنهاجي یُدعى مكوك بن مسیر بن علي في 
تخوم صحراء سوس بالمغرب، درس عند وجاج بن زلو 
اللمطي، وهو فقیه مغربي، رحل بعدها إلى الأندلس، وهي 
في عهد ملوك الطوائف، وأقام بقرطبة سبع سنین. مجلة 
دعوة الحق، ”عبد االله بن یاسین مجدد الإسلام بإفریقیة“، 
العدد ١١٩،  الرباط،  الإسلامیة،  والشؤون  الأوقاف  وزارة 

ص ٥٥. ابن أبي زرع، المصدر السابق، ص ١٢٣.

([٣]) أبو بكر بن عمر اللمتوني: 
على  استولى  المغرب.  في  المرابطین  دولة  رؤساء  من 
سجلماسة وملك السوس بأسره ثم امتلك بلاد المصامدة، 
وفتح بلاد أغمات، وتلمسان، وكان في كل هذا إلى جانب 
سید المرابطین عبد االله بن یاسین، وبعد إصابته في حربه 
مع برغواطة، أوكل قیادة الجیش إلى (أبو بكر)، الذي بلغه 
إلى  فارتحل  قومه  قبائل  بین  الصحراء  في  فتن  وقوع 
سجلماسة، وفوّض أمر المغرب إلى ابن عمه یوسف بن 
ابن  السودان سنة (٤٨٦ه/١٠٧٥م).  توفي في  تاشفین. 
عذارى، أبو عبداالله محمد بن محمد (ت:٦٩٥ه/١٢٩٦
م)، ”البیان المغرب في أخبار الأندلس والمغرب“، تحقیق: 
بیروت،  الثقافة،  دار  بروفنسال،  ولیفي  كولان،  س.  ج. 
١٩٨٣م، ط٣، ص ١٤. سیأتي الحدیث عنهم في متن 

الأطروحة ابتداءً من ص ٢٧.

([٤]) المعتمد بن عباد:
بني  ملوك  ثالث  هو  (٤٣١-٤٨٨ه/١٠٤٠-١٠٩٥م)   
عباد في الأندلس، كان ملكاً لإشبیلیة وقرطبة في عصر 
المرابطون،  إمارته  على  یقضي  أن  قبل  الطوائف  ملوك 
خلف والده في حكم إشبیلیة عندما كان في الثلاثین من 
عمره، ثم وسّع ملكه فاستولى على بلنسیة ومرسیة وقرطبة 
الرحمن  الحجي، عبد  الطوائف.  ملوك  أقوى  وأصبح من 
علي، ”التاریخ الأندلسي من الفتح الإسلامي حتى سقوط 
غرناطة“، دار القلم، بیروت، ١٩٨١م، ط٢، ص ٣٩١.

([٥]) أبو حامد الغزالي النیسابوري: 
الهجري  الخامس  القرن  في  المسلمین  علماء  أشهر  أحد 
وفیلسوفاً،  فقیهاً  كان  (٤٥٠-٥٠٥ه/١٠٥٨-١١١١م) 
أشهر  من  الغزل،  صناعة  إلى  نسبة  بالغزالي  ویُعرف 
مؤلفاته كتاب إحیاء علوم الدین. الزبیدي، محمد، ”إتحاف 
دار  الدین“،  علوم  إحیاء  كتاب  شرح  في  المتقین  السادة 

إحیاء التراث العربي، بیروت، د.ت، ج١، ص ٦.

([٦]) أبو بكر الطرطوشي:
 محمد بن الولید بن خلف (٤٥١-٥٢٠ه/١٠٥٩-١١٢٦
م)، فقیه مالكي، صاحب كتاب سراج الملوك في سلوك 
الملوك، ویُسمى بالطرطوشي نسبة إلى المدینة الأندلسیة 
طرطوشة. الذهبي، شمس الدین محمد بن أحمد بن عثمان 
تحقیق:  النبلاء“،  أعلام  ”سیر  (ت:٧٤٨ه/١٣٤٨م)، 
حسین الأسد، مؤسسة الرسالة، بیروت، ١٩٩٣م، ط٩، ج

٣١، ص ٤٩٠

([٧]) أحمد بن هود: 
نفسه  یحیط  زمانه،  في  الطوائف  ملوك  أعظم  من  كان 
بشيء من العظمة والأبهة، وعُد بلاطه من أعظم قصور 
الطوائف وأفخمها، أحاط نفسه بطائفة من أشهر العلماء 
والكتاب في عصره منهم: العلامة أبو الولید الباجي، حتى 
ن  یكوِّ أن  واستطاع  والریاضیات،  الفلسفة  في  كتباً  كتب 
مملكة مترامیة الأطراف ویوطد حكمه فیها إلى أن توفي 
دام  أن  بعد  كلب  بعضة  متأثراً  (٤٧٥ه/١٠٨١م)  سنة 
حكمه ٣٥ سنة. عنان، محمد عبد االله، ”دولة الإسلام في 
الأندلس“، مكتبة الخانجي، القاهرة، ١٩٩٧م، ط٤، ج٣، 

ص ٢٨٣

الأندلس  إلى  أخرى  مرة  فعاد  تاشفین  ابن  اقتنع  وأخیراً 
بینه  الحرب  نار  فاستعرت  الطوائف  ملوك  على  للقضاء 
وبینهم، وانتهت بضم كل ممالك الأندلس لدولة المرابطین، 
إلاّ سرقسطة التي حكمها أحمد بن هود([٧])، والذي كان 
كالشوكة في حلق النصارى، فقد قاومهم زمناً طویلاً مما 
جعل المرابطین یحترمونه حتى توطدت العلاقة بین الأمیر 
ببقائه  المرابطون  بن هود، ورضي  أحمد  یوسف والأمیر 
حاكماً تابعاً لهم، وبذلك أصبحت الأندلس ولایة تابعة لدولة 

المرابطین

٥٣٧/٤٩٩) یوسف  بن  علي  عهد  في  لكن 
ه/١١٠٦-١١٤٣م) تعرضت الأندلس إلى هزائم متعددة 
على أیدي النصارى في موقعة قتندة (٥١٤ه/١١٢٠م) ، 
وبعدها في موقعة القلیعة (Cullera) (٥٢٣ه/١١٢٩م) 
استولى  ثم  بالخسارة  أیضاً  المسلمون  فیها  مني  التي 
على  استیلائهم  بعد  المرابطیة  الدولة  على  الموحدون 

مراكش عام (٥٤١ه/١١٤٧م).

 أبطال فی زمن الأندلس ...
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أین نحن من هذا الإعلام...

لنستدرك تأثیر الأفلام الإباحیۀ علی الإنسان 

وما مدى خطورتها؟!

أین نحن من هذا الإعلام

 یا مجتمعنا؟

کتابۀ: د. ربى شعرانی

کاتبۀ من لبنان

شهدت السنوات العشر الأخیرة تكریس ظاهرة التبریر الذي 
المعروضة،  الدراما  أنماط  من  العدید  في  مطعّماً  نجده 
فالسارق یسرق ویتم تبریر سرقته والخائن تبرّر له خیانته 
وطأة  تحت  أوجهها  بكل  لها  مبرراً  الرذیلة  باتت  حتى   ،

التأثیر الدرامي.

للمسلسلات  النفسي  التأثیر  الأول  المقام  في  ویتجلّى 
الدرامیة الطویلة، حیث تتمتع بجاذبیة كبیرة،  معتمدة على 
الواقع  إلى  خیالیة  شخصیات  استحضار  على  قدرتنا 

ودمجها في أنشطتنا الإدراكیة.

نسبة  زیادة  الخبراء  أكد  الجزائر،  في  أجریت  دراسة  في 
الخیانة الزوجیة بعد عرض إحدى المسلسلات الرومانسیة 
التركیة التي تتناول الزنا كمسلّمات في الحیاة الاجتماعیة.

و هذه هي ثقافة تافهة یملیها علینا إعلامنا الیوم، ثقافة 
فناً  نحبه  ما  كل  یصبح  لكي  وتدمره  ذوقنا  تشوه  مرهقة 

هابطاً[١]. 

الواسع  إرضائها  على  الإعلام  وسائل  حرصت  وقد 
للجماهیر، بهدف تحقیق أعلى درجات الربح. ولما كانت 
القنوات الجنسیة أكثر ربحاً، وملاّكها فاحشي الثراء، فقد 
وصلت تجارة الاباحیة عام ٢٠٠٤ إلى ٥٧ ملیار دولار 
وهي تجارة مربحة جداً، و حالیاً وصلت (٩٧) ملیار دولار 
عبر   ٪٥٠٠ تزید  فباتت  الإعلامي،  التسویق  بوساطة 
مصدراً  وتقنیاته  الأخیر  هذا  وأضحى  سنویاً.  الانترنت 
أساسیاً لنشر الإباحیة في العالم، بلغت صفحاته الإباحیة 

١٨٤ ملیون صفحة. 

أرقاماً  الالكترونیة  المواقع  عبر  الاباحیة  تجارة  وبلغت 
للمراهقین  بالإباحیة  ألف موقع متخصص  خیالیة: ١٠٠ 
لاجتذاب  محاولة  منه   ٪٢٠ نسبة  عن  فضلاً  تحدیداً، 

الأطفال جنسیاً.

  BBC البریطانیة  الأنباء  لوكالة  برنامج  في  جاء  وقد 
١٢-١-٢٠٠٤ عن دراسة قامت بها الجمعیة البریطانیة 
الخیریة أن حالات استغلال الأطفال في الأعمال الإباحیة 
زادت بنسبة ١٥٠٠٪ من عام ١٩٨٨ م ، وبث مقاطع 
إباحیة لأطفال لم ینضج بعد عندهم الدافع الجنسي، ما هو 

إلاّ إجرام ممنهج.

ففي كل ٣٩ دقیقة  یتم إصدار فیلم إباحي في الولایات 
هي  المتحدة  فالولایات  الانترنت،  عبر  وتسویقه  المتحدة 
أكبر منتج للإباحیة في العالم، وقوانینها تسمح  في ذلك. 
المواد  مع  یتعامل  الذي  الطفل  عمر  متوسط  بلغ  حتى 
یتعرض  من  أن  الدراسات  ذكرت  وقد  ١١سنة.  الإباحیة 
له صدمة  ال١١ سنة تحدث  إباحیة  وهو دون  لمناظر 

نفسیة شبیهة بالذي اعتدي علیه جنسیاً(كناني،٢٠١٥).

هذا و هناك أكثر من ٣٢٠ قناة جنس فضائیة، ٢٧٠ منها 
تعود لرجال أعمال عرب باستثمارات تفوق ٤٦٠ ملیون 
وتموّل من رجال  بالعربیة  تبث  قنوات  یورو، فضلاً عن 
أعمال یهود. ویؤكد أكثر علماء النفس أن متابعة الجنس 
في القنوات الفضائیة تؤدي إلى الإدمان وأن كثرة التعامل 
مع القنوات الإباحیة توّرث بلادة مع جرائم الاغتصاب[٢].

التي تكثر فیها  وقد أكدت الدراسات والتجارب أن المدن 
بنسبة  فیها  الجرائم  تنتشر  الإباحیة  المواد  وبیع  عرض 

.٪٥٠٠

و هكذا فإن من أسوأ التأثیرات الاجتماعیة السلبیة للإعلام 
دفع الفرد للإدمان على الأفلام الإباحیة.

إدمان  من  أسهل  الإباحیة  الأفلام  إدمان  أن  شك  ولا 
نجده  قد  الثمن،  رخیص  الأخیر  هذا  أن  إذ  المخدرات، 

عفویاً أثناء البحث في الانترنت

الفرد  على  كثیرة  جانبیة  آثاراً  یترك  الإدمان  هذا  إن  و 
یضرب  فهو  الزوجیة،  العلاقات  سوء  أولاها  والمجتمع، 
إذ  الحائط،  عرض  الزوجین  بین  الجنسیة  العلاقات 
العملیة  عند  كمیته  في  موجود  غیر  دوبامین  أنه"یفرز 
للأسرة  ضرب  بالتالي  وهذا  الجنسیة"(شریف،٢٠١٥). 

وتفتیت لها شیئاً فشیئاً. 

كما أن التعرض في الإعلام للشذوذ الجنسي والتحذیر منه 
البذرة الأولى لتفشیه في المجتمع، فكیف بنا الیوم  یضع 
بها  یقوم  تمثیلیة  برامج  التلفزیون  شاشات  اعتلت  وقد 
جنسیاً  الشاذین  استضافة  فیها  یتم  مقابلات  أو  مثلیون، 
باسم الفن، في ثوب إعلامي تسویقي مروّج للشذوذ والمثلیة 

الجنسیة. 

وكأن تفشي القیم الهابطة والتردي الأخلاقي في البرامج 
والإعلانات التلفزیونیة غیر كافٍ للنیل من هیبة المجتمع  

ومروءته.

فأین نحن من هذا التردي الإعلامي؟

العاطفیة  القصص  إلى  الشباب  من  العدید  وصول  "حریة    [١]
العدید من  العقل وأتلفت أخلاق  المسرحیات قد سممت  والروایات و 

الشباب الواعد".. (بیرغر،١١٥،٢٠١٢) (القس إینوس هیتشكوك).
  

[٢]  قدرت حالات الاغتصاب المعلنة في الولایات المتحدة ب٢٠٠ 
ألف حالة سنویاً وغیر المعلنة بملیون حالة اغتصاب سنویاً، رغم أن 

ممارسة الجنس مسموح بها 
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... أمام لغتک 

عندما تقف غریبا أمام لغتک 

کتابۀ: د.مأمون طربیه

باحث وکاتب لبنانی  فی السلوك الاجتماعی

   عندما قال الادیب اللبناني جبران خلیل جبران: "اللغة 
تلد على أنمل شاعر"، لم یكن بخلد هذا الادیب انه لم یعد 
اخرى  لغة  فهناك  اللغة،  إستیلاد  وحدهم  الشعراء  بوسع 

ستولد ولكن لیس معهم أو عبر سواهم من الأدباء. 

في صفحات  یُكتب   ما  ویتابع  یقرأ  أن  له  قیّض  لو  إذ 
المواقع الالكترونیة والمدونات الخاصة لهاله العجب من 
الباحث  كیف  إیاها  مفردات وتعابیر وتراجم یحتار م و 

یصنفّها وأین ؟

- هل هي فعلا لغة خاصة ممیزة من غیرها من اللغات  
المتداولة في أروقة المعاهد والجامعات ؟

- هل هي سهلة التخاطب والاستخدام  والتعبیر؟

-  هل عصر السرعة link  ( fast food/ fast) انسحب 
اختصارا على اللغة ایضا   fast language؟

- هل تقلص زمن الكتابة والتعبیر من بلاغة اللغة وبدیعها 
الى رموز وإشارات واختصارات متفق علیها .. ؟

مجمل هذه الاسئلة كانت المشكلة التي دفعتنا لنبحث في 
ماهیة اللغة عبر التواصل الالكتروني والمواقع الاجتماعیة 
الحیة  اللغات  على  جدیدة  تعابیر  رصدنا  بعدما  لاسیما 
المعروفة سواء أكانت عربیة أم انكلیزیة  أم فرنسیة، بل 
هناك ما یشبه "الخلطة" الغریبة التي تجمع بین كلمات من 
اللغة العربیة وآخرى من اللغة الانجلیزیة في أوآن، والتي 
أطلق علیها مجازا "العربیزي". ویستمر زحف "العربیزیة" أو 
"الفرانكو عربیة" الخطیر على حاضر ومستقبل لغة أجیالنا 
بانتقالها من المنطوق إلى المكتوب عبر المدونات وغرف 
الدردشة وشبكات التواصل الاجتماعي و"الماسنجر"ورسائل 
الهواتف المحمولة خصوصا أن أكثر المستخدمین لذلك هم 
شریحة الشباب، حیث یكتبون العربیة بأحرف لآتینیة على 
بأختصار هي  المكتوبة   وفق نطق الاولى. و"العربیزیة" 
والحروف  الأرقام  باستخدام  العربیة  الكلمات  كتابة 
للتعبیر عن  من ١-٩  الأرقام  تستخدم  الإنجلیزیة، حیث 
مغزى الأحرف العربیة التي لا وجود لها في الانجلیزیة، 
كـحرف الخاء الذي یستخدم عوضا عنه الرقم ٥ ، ورقم ٦ 

للتعبیر عن حرف الطاء ، و٧ عن الحاء وهكذا

 فهناك ما یزید من غربة أجیالنا الصاعدة عن لغة الضاد 
المحكیة  اللهجة  استخدام  تفشي  حدّةً  هو  و  ألا  ویفاقمها 
الیومي،  لتواصلهم  الرئیسة  اللغة  بأعتبارها  (العامیة) 
حساب  على  الحیاة  مناحي  جمیع  في  لدیهم  والمعتمدة 
العربیة الفصحى. وتبعا لذلك تبدو الفصحى لدى الأطفال 
والناشئة نغما نشازا عندما یسمعونها أو یریدون التحدث أو 
التواصل أو التدوین بها، وینحصر تعاطیهم مع الفصحى 
في تواصلهم المحدود مع معلمیهم ومع القلیل مما یتابعونه 
من برامج إعلامیة. ومن الصور المؤثرة  الناتجة عن هذا 
في  العربیة  إلى  یلجأ  الذي  الشاب  الجیل  أن  الاستخدام 
كتابته عبر الهاتف الخلوي أو الانترنت یدوّنها بالمحكیة 
ولیس بالفصحى، مما یؤدي ذلك الى ضحآلة  المفردات 
الملكات  وتردي  الإملائیة،  المهارات  وضعف  اللغویة 
لهجات  استخدام  الى  الامر  وصل  وقد  لدیه.  التعبیریة 
عامیة اثناء التواصل التي غالبا ما تتخذ طابع اللهجة لبیئة 
المتحدث، فلا یفهمها الا القریبون جدا من بعضهم الآخر 
الحالة  اقلیم جغرافي معین، وفي هذه  في  المنضوون  أو 
غالبا ما یعمد المتخاطبون الى كتابة الكلمات حسبما تلفظ 
استبدالها  او  اخرى  الى حروف  قلبها  او  (بزیادة حروف 
بألفاظ اسهل) حسبما هو متعارف بینهم ومن الامثلة ما 
الفایس بوك  المحادثات والتعلیقات على  ینشر في مواقع 

العبارات التالیة باللهجة اللبنانیة

- وین ما عم نشوفك
- بما انكن ما قادرین تجو فینا نحن نروح لعندكن

- بعد ما شفت واحد سئیل ( ثقیل الدم) وغلیز ( غلیظ) 
اكثر من هیك واحد

 Bokra el sa  a sb a khlene shoufk …ma
tnsa ( وتعني: بكرا الساعة سبعة خلیني شوفك ..ما تنسا

 Hhhhhhhhhh kteer madoume mnnk …wa
منك  مهضومة  كثیر  (ههههههه    kteer  aweeeee

وكثیر قوّیة!!)

   ازاء ذلك أطلق خبراء اللغة والنحاة صیحة تحذیر من 
التواصل  ومواقع  الإنترنت  شبكة  في  الدردشة  غرف  أن 
إملائیة  أخطاء  أرتكاب  على  الأطفال  تشجع  الاجتماعي 
في  الباحثات  احدى  وقالت  الكلمات.  وكتابة  الهجاء  في 
للتهجئة  الإنجلیزیة  الجمعیة  من  واللغویات  الالسنیة 
والتدقیق الإملائى( بریطانیا) : إن الإنترنت أحدث تغییرا 
الإنجلیزیة،  اللغة  فى  الموازین  قلب  أنه  بمعنى  جوهریا 
وجعل الخطأ فى اللغة هو القاعدة. وبدورها اشارت هذه 
الجمعیة الى إنه فى الوقت الذى یكتب فیه الناس بسرعة 
بأن تصحیح  اتجاها عاما  ثمة  إن  یتبین  الإنترنت،  على 
لا  أمر  هو  السلیمة  التهجئة  بقواعد  الالتزام  أو  الأخطاء 
الإنترنت  على  تربوا  الذین   أن  معناه  وهذا  له،  ضرورة 
بتهجئة  أصلا  یعبأون  ولا  اللغة،  في  أخطاء  یرتكبون 

الكلمات بصورة سلیمة.. 

اجرت الباحثة "لوسي جونز" (جامعة مانشستر/ بریطانیا) 
مسحا لعینة من الشباب تتراوح أعمارهم من ١٨ إلى ٢٤ 
أن  یعتقدون  الشباب  هؤلاء  غالبیة  أن  فوجدت  عاما، 
التهجئة غیر التقلیدیة مقبولة على شبكة الإنترنت لأنها 
تسمح  في سرعة التواصل، وقال أكثر من واحد منبین 
یثقون  لا  إنهم  العینة  من  المائة)  فى   ٢٢) خمسة  كل 
دون  من  الإلكتروني  البرید  عبر  مهمة  رسالة  بكتابة 
الرجوع إلى قاموس لغوي أو التدقیق الإملائي ولكن ماذا 
یقوّم  كیف  اللبناني  الوسط  في  الموضوع  مقاربة  عن 
هل  ؟  وتحادثهم  تواصلهم  لغة  الفایسبوك  ورواد  ناشطو 
هل  تواصلهم؟  طریقة  على  الرمزي  التفاعل  ینسحب 
التعابیر التي یستخدمونها ذات منحى لغوي صحیح أو 
لهجة متداولة أو خلیط من عدة لغات ولهجات؟ توضیحا 
لهذا الموضوع استطلعنا رأي عینة من مستخدمي وسائل 

التواصل الالكتروني – الاجتماعي بالسؤال عن 
 بأیة لغة تكتب اكثر كتاباتك على صفحة الموقع الخاص 

بك: العربیة / الانكلیزیة/ الفرنسیة/ غیره؟

بالعربیة  یكتبون   (٪٢٨) نسبة  أن  النتیجة  كانت  و 
و(٥٠٪) یكتبون باللغة الانكلیزیة (٢٪) باللغة الفرنسیة 
في حین اشار ما نسبته (٢٠٪) الى انهم یكتبون بغیر 
على  (عربي  الخلیطة  باللغة  نعنیه  ما  هو  وربما  ذلك 
انكلیزي على فرنسي على رموز واشارات واختصارات) 
لغة  یستخدم  من  هناك  بأن:  العینة  افراد  سئل  وحینما 
جدیدة : تعرف بالعربیزي او الفرنكو آراب ( كتابة لغة 
عربیة بحروف اجنبیة) اواللغة الرقمیة ( استبدال الحروف 
بأرقام) او الكتابة المختصرة ( بالرموز والاختزالات) الى 
الى  بعضهم  فأشار  رواجها؟  في  السبب  یرجع  ماذا 

الاسباب التالیة:

-لسهولتها في التعبیر.
-لتضمنها اختصارات تتفق و سرعة الوقت والكتابة.

-لأنها اصبحت متداولة فالجمیع یعرفها ومتوافق علیها.
-لأنها عملیة اكثر من اللغات الاخرى.

-لأن لیس لدیها أي قواعد صرف ونحو (فبإمكانك أن 
ضوابط  عند  تتوقف  أن  دون  من  مثلا  بحریة  تكتب 

لغویة).
-لأن الاذواق أصبحت متشابهة وكأنها موضة أو صرعة 

علیك أن تأخذ بها .
الأصلیة  لغته  في  ما  لضعف  بعضهم  یستعملها  -قد 

فیكتب كما یتكلم ( تخبیص) !
مختلف   بین  (وجامع)  مشترك  كقاسم  أصبحت  -لأنها 

المستخدمین على اختلاف مستویاتهم وثقافاتهم 

 وبموجب هذا السیاق اصبح هناك ابجدیة متعارف علیها 
بین المتحدثین في صفحات المواقع الاجتماعیة هي على 

النحو التالي :

حرف الالف (أ)= ٢
حرف العین (ع)= ٣
حرف الخاء (خ)= ٥
حرف الطاء (ط) =٦
حرف الحاء (ح)= ٧
حرف الغیم (غ) =٨

 وبناءً على ذلك إذا اراد احدهم ان یحیي الآخر فیقول له 
بلغة التراسل الفوري : sba٧٠ ( صباحو) / شو عامل 
تصبح: ٣ml sho  . واما یتم اختصار الكلمة الطویلة 
الى بعض الحروف أوالى حرفین منها لتفي بغرض التعبیر 
عن الكلمة المراد قولها كما في الكلمات الاجنبیة التالیة :

واما ان یُستعاض عن ذلك كله بأستخدام الرموز الموجودة 
اصلا على قائمة الموقع ضمن لوائح الاحرف والاشارات 
كما في الاشكال التالیة: *-*= سعید، /: = زهقان، ;) = 
معصّب/   =  :@ حالك/  عارف  مش   =!!... مستمتع/ 
@= and/  حتى الابتسامات والانفعالات وملامح الوجه 
بات  یعبر عنها على وفق البیانات التالیة: � فرح / � 
ضاحك..   :Dوتعني   / غاضب  وتعني   (O:  / حزین 
الرسالة  یوم  ذات  احدهم  لي  ارسله  ما  ذلك  على  ومثال 

النصیة التالیة:

(ü)Smile
(!.!)Cry
(';')Angry
(':')Bored

('o')Hungry
(,")Happy

('?')Confused
(-.-)Sleepy

 wHaTEvEr u FeEl I'LL sTiLL B tHeRe   be
Ur Friend   EvEr

  إن هذه اللغة ـ إذا جاز تسمیتها كذلك ـ تشوبها مفردات 
غیر عربیة، وتراكیب غیر منسجمة تسيء إلى جمال لغتنا 

النقیة، ولا یتوقف الخطر عند هذا الحد،  

Some 1= (Someone)
Please = Plz
Because: Bcz
See You = cu
Take Care = Tc
Welcome = Wlc

2

2
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وسیلة  بأعتبارها  الثقافة   معالم  من  معلم  أهم  تكون  قد 
فیما  جماعات  أو  أفراد  بین  التواصل  وأداة   ، التخاطب 
ویتفاعل،  یعبر،  أن  الجمیع  یستطیع  فبواسطتها  بینها. 
أن  إلاّ  العالم.  من  مكان  أي  في  یومي  بشكل  ویتشارك 
الاجتماعي  الوسط  في  وحضورها  اللغة  حیویة  استمرار 
والمعرفي مرهون  باستمرار استخدامها الصحیح والسلیم . 
وتبدلت،  تغیرت  وأخرى  واندثرت  اطفئت  لغات  هناك  إذ 
وغیرها بقى واستمر، فعوامل  الاندثار أو الاستمرار ترتبط 
انتهت لأن لم  اللغات  الفعلي، فكم من  بمدى استخدامها 

یعد هناك من یتكلمها أو یستخدمها بشكلها الأمثل ؟ 
   كنّا قد تحدّثنا في عدد سابق على أنّ العربیة هي لغة 
الأبجدیة التامّة. وهذه المرّة سنتحدّث عن المیزة الثانیة في 

لغة الضاد، ألا وهي الإیجاز.

   الإیجاز هو وجه من وجوه البلاغة التي قال العرب فیها 
إنها الإیجاز من غیر عجز، وإنها الإفهام بقلیل الكلام. 
لذلك قالوا: خیر الكلام ما قلّ ودلّ. "وقالوا: البلاغة لمحة 
وأنشدني  كلمة.  كفتك  إذا  كلمتین  تنفقْ  لا  وقالوا:  دالّة. 

أحمد بن اسماعیل الكاتب لنفسه

خیرُ الكلامِ قلیـــــــــــلُ       على كثیرٍ دلیلُ
       وفي الكلامِ فُضولُ       وفیــــــهِ قالٌ وقیلُ"(١)

   "وفي تفضیل الإیجاز یقول جعفر بن یحیى لكتاّبه: إن 
قدِرتم أن تجعلوا كتبكم توقیعات، فافعلوا. وقال بعضهم: 
علیكم  الأمین:  محمّد  وقال  نقصان.  الحدّ  في  الزیادة 
وقیل  استبهاماً...  وللإطالة  إفهاماً،  له  فإنّ  بالإیجاز 
لبعضهم: لمَ لا تطیل الشعر؟ فقال: حسبك من القلادة ما 
القصائد  إلى  صیّرك  ما  للفرزدق:  وقیل  بالعنق.  أحاط 
القصار بعد الطوال؟ فقال: لأني رأیتها في الصدور أوقع 

وفي المحافل أجْوَل"(٢).

 لذلك اهتمّ العرب كثیراً بصیاغة الجملة قصیرةً، وعابوا 
الحشو والتكرار. ومن أمثلة ذلك، أنه "تكلّم ابن السمّاك 
یوماً وجاریة له تسمع كلامه. فلما دخل إلیها قال: كیف 
رأیتِ كلامي؟ قالت: ما أحسنه لولا أنك تكثر ترداده! قال: 
أردّده حتى یفهمه مَن لم یفهمه. قالت: إلى أن یفهمه مَن 

لم یفهمه، قد ملّه مَن فهمه"(٣).

وقد عاب العسكريّ على النابغة الذبیانيّ قوله:
تبیّنتُ آیاتٍ لها فعرفتُها       لستّةِ أعوامٍ وذا العامُ سابعُ

قال: "كان ینبغي أن یقول لسبعة أعوام ویُتِمّ البیت بكلام 
آخر یكون فیه فائدة، فعجز عن ذلك، فحشا البیت بما لا 

وجه له"(٤).

"المحاسن والمساوئ" أنه "كتب محمّد بن أبي  وورد في 
عون إلى محمّد بن عبداالله بن طاهر:

قـــــد بعثنا بزهرةِ  البستانِ      بِكْرَ ما قد أتى منَ الریحانِ
 یاسمیناً ونرجساً قد بعثنا      وبعثنــا بسوسنِ البستـــــــــــــــــــانِ

فقرأها محمّد، وقال: ثلاث مرّات قد. وكتب إلیه:

عونُ دقَّ الإلهُ مِن فیكَ أدنا       هُ وأقصاهُ یا عَیِيَّ اللسانِ
 حشوُ بیتِـكَ فــــــــهِ قَدٌّ وقدٌّ       قدّكَ اللــهُ بالحسامِ الیماني(١).

 وفي العصر الحدیث عاب النقّاد تكرار الكلام. یقول مارون 
عبّود: "ولكن الغریب العجیب أن یجترّ شاعر معنى واحداً من 
معانیه؛ فیقوله مراراً كما فعل شوقي في بیته: وإنما الأممُ 
الأخلاقُ إلخ. حتى یقول الرافعي في نقد صدیقه شوقي بعد 
موته: ومن عیوبه التكرار. إنّ له بیتاً یدور في قصائده دوران 

الحمار في الساقیة"(٢).

غیر أن أداء المعنى كاملاً بأقلّ قدر من الكلمات لیس بالأمر 
الهیّن. قال باسكال: لقد كتبتُ هذه الرسالة المطوّلة لأنه لم یكن 

لديّ الوقت الكافي لكتابتها أقصر.

  من أمثلة الإیجاز اللفظيّ في العربیة ما أورده الثعالبيّ. یقول: 
"أیّانَ بمعنى متى، كقول االله سبحانه: ﴿وما یشعرون أیّانَ 
یُبعثون﴾(٣). أي: متى؟ وقال بعض أهل العربیة: أصلها: أيّ 
أوان. فحُذفت الهمزة، وجُعلت الكلمتان كلمة واحدة، كقولهم: 

أیش! وأصله: أيّ شيء"(٤).

   وما بعض التضمین الذي یذخر به القرآن الكریم إلا إیجاز 
یجعل العبارة أبلغ وأوقع في النفس. ومن أمثلته: ﴿ولتكبّروا االلهَ 
على ما هداكم ولعلّكم تشكرون﴾(٥). أي: لتكبّروا االله حامدین 
یومِ  إلى  فأنظرْني  ﴿ربِّ  أیضاً:  ومنه  هداكم.  ما  على 
یُبعَثون﴾(٦)، أي: إلى الیوم الذي یُبعَثون فیه. و﴿اسأل القریة 
التي كنا فیها﴾(٧)، أي أهل القریة. و﴿تتلقّاهم الملائكةُ هذا 
یومُكم﴾(٨)، أي: قائلین لهم: هذا یومكم. ومنه قولهم: مَن 
كذب كان شراًّ علیه، ومَن صدق كان خیراً له. أي: كان الكذب 
شراًّ علیه، وكان الصدق خیراً له. ومثل ذلك قولهم: أهلاً 
وسهلاً، أي: حللتَ أهلاً ووطئتَ سهلاً. وقولهم: عفواً، شكراً، 
وتأكلَ،  تتكلّمْ  لا  قلت:  إذا  ولعلّك  كثیر.  وغیرها  أیضاً... 
فالمقصود: لا تتكلّمْ وأنت تأكلُ؛ فاستُغني بالواو عن الضمیر. 

وهذا ممّا لم أجد له مثیلاً في غیر العربیة

متداولة  بأخرى وأصبحت  استبدلت  لغة جدیدة   وكم من 
لأنها فرضت نفسها بفعل التطور والحداثة ولنا في مثال 
الاجتماعي  التواصل  وسائل  في  المتداولة  اللغة  ذلك 
بعض  الى  ترمز  التي  والأشكال  المرافقة  والاختصارات 
یعرفها غریبا عن  والكلمات حتى اصبح من لا  المعاني 
عالمه. والهاجس عندما یأتي ونصبح معه غرباء لیس عن 
لغتنا وثقافتنا وإنما عن أفكارنا ومشاعرنا وتعابیرنا ..لأن 
اللغة أولا وأخیرا نافذة  الفكر . ترى ما الذي نرید من تبینه 

عبر تلك النافذة ؟ ولمن وكیف ؟
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   ومن أمثلة الإیجاز في الشعر:
قالت بناتُ العمِّ: یا سلمى وإن       كانَ فقیراً معدماً؟ 

قالت: وإن
أي قالت: حتى وإن كان فقیراً معدماً، فسوف أقبل به.

ومنه أیضاً قول ابن الروميّ:

رأیتـُـــــهُ سَحَراً یقلــــــــــــــــــي زَلابِیَـةً
                  في رقّةِ القشرِ والتجویفُ كالقصبِ 

  
 كأنما زیتـُــــــــــــــــــهُ المَغلِيُّ حیـنَ بدا   

                 كالكیمیاءِ التي قالــــــــــــــــوا ولم تُصِبِ.

أي: التي قالوا إنها أصابت، لكنها لم تُصب

وقوله أیضاً:
إن أقبلَتْ فالبدرُ لاحَ، وإن مشتْ      

                        فالغصنُ راحَ، وإن رنتْ فالریمُ.
أي: فإنها الریم

ومنه قول عَبادل بن عطیّة:

إني استحیتُكَ أن أفوهَ بحاجتي       
                           فـإذا قرأتَ صحیفتــــــــــــي فتفهّم

 ِ
 وعلیك عهـدُ اللـــــــــــــــــهِ إن أنبأتَـهُ      

                           أهلَ السَیالَةِ إن فعلتَ وإن لَمِ
أي: وإن لم تفعل

ومن باب الإیجاز أیضاً قول أحمد شوقي:
سننْتَ اعتدالَ الدهرِ في أمرِ أهلِهِ      

                             فباتَ رضیّاً في ذُراكَ وباتوا.
أي: وباتوا راضین هم أیضاً.

وقول أبي العلاء المعرّي:
ألناسُ بالناسِ من حَضْرٍ وبادیةٍ      

                      بعضٌ لبعضٍ وإن لم یشعروا خدَمُ.
أي: وإن لم یشعروا أنهم خدم.

وقوله أیضاً: 

فاذخَرْ لنفسكَ خیراً كي تُسَرَّ بهِ       
                            فإن فعلتَ، وإلا عادَكَ الندمُ.

وتفسیره: فإن فعلتَ، سُررت به، أو: لم تندم

القیروانيّ من شواهد شعریة على  ابن رشیق  أورده  وممّا 
فراس،  أبا  یا  للفرزدق:  یوماً  الطرمّاح  "قال  أنه  الإیجاز، 

أنت القائل:
 

إنّ الذي سَمَكَ السماءَ بنى لنا      
                         بیتاً دعائمُـــــــــــــــــــــهُ أعزُّ وأطولُ.

أعزّ ممّاذا؟ وأطول ممّاذا؟ وأذّن المؤذّن، فقال له الفرزدق: 
یا لكع، ألا تسمع ما یقول المؤذّن: أالله أكبر. أكبر ممّاذا؟ 

أعظم ممّاذا؟ فانقطع الطرمّاح انقطاعاً فاضحاً"(١).

بن  النَمِر  "قال  منها:  عدّة  شواهد  أیضاً  قُتَیْبة  ابن  وأورد 
تَوْلَب:

فإنّ المنیّةَ مَنْ یخشَها       فسوفَ تصادفُهُ أینما.

أراد "أینما ذهب" أو "أینما كان" فحذف. ومثل هذا كثیر في 
القرآن والشعر"(١).

إلا أنّ من الإیجاز ما هو مستقبَح لأنه یوقع الالتباس في 
الفهم؛ فالغایة دقّة المعنى أوّلاً والبلاغة ثانیاً. وخیر الكلام 
وضوح  فلیبقَ  ذلك،  تعذّر  وإن  الاثنتین.  بین  جمع  ما 
المعنى، ولتذهب البلاغة. لذلك قیل أن "لا خیر في كلام 

لا یدلّ على معناك، ولا یشیر إلى مغزاك"(٢).

 من أمثلة الإیجاز الذي یذهب بالمعنى، هذا البیت لعلقمة 
بن عبدة:

كأنّ إبریقَهمْ ظبيٌ على شرفٍ       
                        مُفَدَّمٌ بسَبا الكتـّـــــــــــــــــــــــانِ ملثومُ.

لا  الوزن  لأن  اضطراراً  فحذف  الكتاّن"،  "سباسب  یرید: 
یستقیم له إلا بعد الحذف.

وكذلك قول لبید: 
درسَ المَنا بمتالعٍ فأبانِ      فتقادمتْ بالحبسِ فالسوبانِ.

سائر  فأما  أیضاً...  للضرورة  فحذف  "المنازل"،  یرید: 
العرب فالحذف في كلامهم كثیر لحبّ الاستخفاف وتارةً 

للضرورة"(٣).

   ولعلّ كلمة واحدة في العربیة توجز جملة بكاملها. ومن 
 je lui :ذلك: "أطعمتُهُ" التي یعبَّر عنها بالفرنسیة بجملة
 I gave him to :وبالإنكلیزیة ،ai donné à manger
 ani) ������ ��� ������� ��� :وبالعبریة ،eat
natati lo léékhol). وكذلك "أعطیتُكَهُ"، أي: أعطیتك 
 I :وبالإنكلیزیة ،je te l’ai donné :إیّاه، وهي بالفرنسیة
 ����������  ��� وبالعبریة:   .gave it to you

.(ani natatikha oto) �����

   غیر أن أنیس فریحة یعترض على تقدیر المحذوف من 
للمنطق.  ونحویاً  تركیبیاً  خاضعة  الجملة  لجعل  الكلام 

ویعطي مثلاً جملة "سقیاً لك". یقول: 

"... ولذلك وجب أن نقدّر أموراً ناقصة، وعلیه قدّروا أن 
[أللهمّ  تكون:  أن  یجب  منطقیاً،  حكماً  لتستقیم  الجملة، 
اسقِ] سقیاً [هذا هو دعائي] لك. وما هو بین قوسین نقدّره. 
أللهمّ  یقولون:  حقّاً  كانوا  العرب  ان  لو  نقدّر؟  وبأيّ حقّ 
اسقِ سقیاً، هذا هو دعائي لك؛ فما الذي دعاهم إلى تغییر 

التركیب"(٤).
   أعتقد أن فریحة قد أخطأ في حكمه هذا. فالذي دعا 
العرب إلى تغییر التركیب هو توخّیهم الإیجاز. والإیجاز 
لنقُلْ إن غلطة  البلاغة، كما رأینا. ولكن  وجه من وجوه 
"الشاطر" بألف غلطة. وإذا توخّینا الإیجاز، قلنا: غلطة 

الشاطر بألف.
لغتنا  بها  تتفوّق  أخرى  مزایا  في  للتحدُّث  اللقاء  وإلى    

بالموازنة مع الفرنسیة والإنكلیزیة والعبریة.

(١) أبو بكر الصُوْليّ، أدب الكتاّب، ص ٢٤١
(٢) أبو هلال العسكريّ، كتاب الصناعتین، ص ١٥٧

(٣) إبن قُتَیْبة الدِیْنَوَرِيّ، عیون الأخبار، ٢/ ١٩٤
(٤) المصدر نفسه، ص ٤٥

(١) إبراهیم بن محمّد البَیْهَقِيّ، المحاسن والمساوئ، ص 
٤٣٣

(٢) مارون عبّود، مجدّدون ومجترّون، ص ٣٩
(٣) النحل/ ٢١

(٤) أبو منصور الثعالبيّ، فقه اللغة وأسرار العربیة، ص 
٣٩٨

(٥) البقرة / ١٨٥
(٦) الحجر / ٣٦
(٧) یوسف / ٨٢

(٨) الأنبیاء / ١٠٣

(١) إبن رشیق، العُمْدَة، ١/ ٢٥٤
(١) إبن قتیبة الدینوريّ، أدب الكاتب، ص ١٦١- ١٦٢

(٢) الجاحظ، البیان والتبیین،٨٥/١
(٣) إبن رشیق، العُمْدَة، ١/ ٢٥٥- ٢٥٦
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الإتّباع والإبداع 

الإتّباع والإبداع فی الفلسفۀ

ما بین زکی نجیب محمود و ناصیف نصّار

کتابۀ: ثریا أبو حمدان

طالبۀ ماجستیر فی الفلسفۀ

كثیراً ما سمعت، أن هناك أزمة حقیقیة یعانیها الفكر الفلسفي 
المفكرین  أعمال  العربي، وقد قرأت بعضاً من  في وطننا 
العرب المعاصرین التي تدعو إلى الخروج من حالة الركود 
أو التقهقر للنشاط الفكري الفلسفي، والارتقاء إلى مستوى 
العالمیة، وتجاوز التحدیات التي تواجه مجتمعاتنا من أجل 
النهوض والتطور. ولفت انتباهي أن الخیارات التي شغلت 

النخب الفكریة تنحصر في اتجاهات أهمها:

والأصول  التراث  إلى  بالعودة  ینصح  الذي  الاتجاه   (١
أعلام  من  المتقدمین  عن  ورثناها  التي  والمناهج  القضایا 
الفكر الدیني من المتكلمین، والفلاسفة الأوائل الذین تأثروا 

بالفلسفة الیونانیة والفلسفات الشرقیة القدیمة.

الفكري  إرثنا  من  الانعتاق  إلى  یدعو  الذي  والاتجاه    (٢
المجتمعات  بلغتها  التي  الحضارة  بأسباب  المطلق  والأخذ 
الغربیة وتقلیدها في كل شيء ومن ضمنها الفكر الفلسفي 

وآخر ما انتهت إلیه أعمال أعلامه.

٣)   والاتجاه الذي یأخذ ویوفق بین المعطیات الایجابیة في 
تراثنا الفكري وبین إیجابیات الفكر الغربي المعاصر الذي لا 

یناقض قیمنا الفكریة والدینیة.

٤)  والاتجاه الذي یسعى إلى التحرر من الماضي لبعده 
عن المعاصرة ومن معطیات الفكر الغربي لبعده عن قیمنا 

وسحقه لهویتنا وخصوصیاتنا.

وبالجملة یمكن حصر اتجاهات المفكرین العرب والمسلمین 
في نوعین: الذین یدعون إلى الإتباع بشقیه: اتباع الأوائل 
أو الغربیین، و في المقابل هناك من یدعو الى التحرر من 
هذین المصدرین وبناء خطاب فلسفي جدید ومستقل یعبّر 

عن شخصیتنا وذاتنا الفكریة المبدعة.

لدعوات  ممیزة  تفاصیل  بحث  المقال  هذا  في  حاولت  لذا 
الاتباع ودعوات الابداع كما تجلت عند ممثلین مشهورین 
وناصیف  محمود  نجیب  زكي  وهما:  الاتجاهین،  لهذین 

نصار.

و قد حاول كل من زكي نجیب محمود وناصیف نصار 
الخروج من حالة الجمود الفكري والثقافي، التي یتخبط فیها 
امهات  معالجة  على  وعملا  قرون،  منذ  العربي  المجتمع 

المشاكل في هذا الوطن.

قیمة  من  محمود  نجیب  زكي  كتابات  أعلت  وقد  هذا   
وتطور  ومشكلاتها  الحیاة  مواجهة  في  العلمي  التفكیر 
المجتمعات وتطویع البیئة لمصلحة الانسان على أساس 

العلم ومبادئه.

الوضعیة  الفلسفة  على  محمود  نجیب  زكي  اعتمد  حیث 
المنطقیة من اجل استخدامها في بناء نهضة عربیة جدیدة، 
مبنیة على العلم، ولا تبتعد عن المنطق و"لا تسیر "بغیر 
العلم  قائم على  تفكیر  فكل  القویم.  العقلي  المنهج  طریق 
ومناهجه، هو تفكیر له معنى، اي دالاً على خبرةٍ حسیةٍ 
الخبرة  تلك  وبغیر  التجربة،  عالم  في  إلیها  اللجوء  یمكن 
التي  الألفاظ  متاهات  في  ضائعاً  التفكیر  یبقى  الحسیة، 
صادقة  تكون  أن  دون  من  معنى،  لها  یكون  أن  یمكن 

بالضرورة على الواقع المعنيّ.

الفكریة  الأزمة  أسباب  محمود  نجیب  زكي  یعلل  وهكذا 
العربیة ویضع لها الحلول اللازمة متسائلاً: "كیف السبیل 
إلى ثقافة نعیشها الیوم بحیث تجتمع فیها ثقافتنا الموروثة 
یأتي هذا  ألاّ  الذي نحیاه، شریطة  العصر  ثقافة هذا  مع 
یأتي  بل  متنافرین،  بین  تجاوراً  الثقافتین  بین  الاجتماع 
تضافراً تنسج فیه خیوط الموروث مع خیوط العصر نسیج 
اللحمة والسدى". وهكذا رأى أن الامة العربیة لن یقوم لها 

مقام إلا باتباع خطوتین أساسیتین:

الخطوة الأولى: الهدم، وهو ما یمكن ان نطلق علیه حقبة 
(رفض التراث) بكل ما یحتویه، معتقداً أنه لم یعد صالحاُ 

لتحقیق التقدم والتطور المنشود.

الخطوة الثانیة:حقبة البناء، وهي التي تتمثل بإعادة بناء 
ما تمّ هدمه من قبل، على اعتبار أن هذا البناء في نظره 
یكون باستحداث منهج بدیل هو المنهج الوضعي المنطقي 

الذي یشكل طریقنا للتقدم والتطور

إلى  یدعو  محمود  نجیب  زكي  راح  السیاق  هذا  وفي 
أجل  من  المنطقي،  الوضعي  بالمذهب  الأخذ  ضرورة 
إرساء قواعد العلم، ولأن الفلسفة الوضعیة هي التي تقدم 
الحل العصري لمشكلة المعرفة، یدفعه الى ذلك إیمانه 
بالعلم، على اعتبار أن هذا المذهب في طلیعة المذاهب 
المسایرة للروح العلمي، كما یفهمه العلماء الذي یخلقون 

لنا أسباب الحضارة في معاملهم.

ورأى أنه من الضروري الإعتماد على المنهج التجریبي 
التزم  فإذا   ، سواء  حدّ  على  والعلم  الفكر  مجال  في 
المفكر بهذا المنهج إتجه إلى تحلیل أفكاره لیرى، هل 
لها أساس في الواقع أم أنها في مجال عبارات ما وراء 
تخصص-  مجال  كان  ولما  (المیتافیزیقیة)،  الطبیعة 
زكي نجیب محمود- هو الفكر والفلسفة ، فقد رأى أن 
هذه الأخیرة لا بدّ من أن تكون أولى المجالات الواجب 
اصلاحها، فكان اول من حمل علیها، وحمل بمنهجه 
إلى  فدعا  العقلیة،  الحیاة  هذا على كل ما كان یسود 
العلم اساسا لكل تغییر و تطور، وراح یطبق هذا على 
المذاهب  رافضاً  الفلسفة،  مجال  من  بدءاً  المجالات 
رافضاً  و  الأخرى،  الفلسفیة  والأنساق  المیتافیزیقیة، 
النقد  هذا  من  متخذاً  ومناهجهم،  القدماء  لموضوعات 

طریقاً للإصلاح ولهذا فهو یقول:

أنا مؤمن بالعلم كافر بهذا اللغو الذي لا یجدي على 
أصحابه، ولا على الناس شیئاً، وعندي أن الأمة تأخذ 

بنصیب من العلم ومنهجه.

الفكر  التهافت على  الى  وقد دعا زكي نجیب محمود 
الغربي دعوة صریحة واضحة. و عنده الجواب الواحد 
عدم  في  ومعاناتها  العربیة  الشعوب  لتخلف  الواضح 
القدرة على ربط النظر بالعمل وانعدام ثقافتها العلمیة، 
أو بآخر،  ابتعادها أو إعراضها بشكل  إنما یكمن في 
عن روح الحضارة الغربیة، والتي - كما یرى - بدون 
یتسنى  لن  بها،  والإستعانة  الحضارة  تلك  إلى  اللجوء 
إلى  واحدة  خطوة  التقدم  المعاصر  العربي  للوطن 
التراث وفراغه من كل  الأمام،وسیظل یتخبط في وهم 

محتوى علمي عصري نهضوي. 

هكذا كانت الإتجاهات الفكریة لزكي نجیب محمود ، 
ثورة مضمرة على التراث العربي القدیم وما أورثه من 
الفلسفة  نحو  صریح  وتوجه  راهنة،  عربیة  وضعیة 

العلمیة الغربیة.

خاصة و ان الشعوب العربیة المعاصرة ما زالت ترزح 
تحت وطأة التخلف والقهر، كنتیجة حتمیة - كما یظن 
العبث  في  المعاصرین  العرب  المفكرین  لانشغال   -
غیر  یزالون  لا  فهم  الزمن،  علیها  عفا  بالیة  بأوراق 
الفلسفة  على  یجب  التي  الجدیدة  للمهمة  مدركین 

المعاصرة أن تضطلع بها.

شتى  في  جبارة  وثبات  حققت  فقد  الغربیة  الشعوب  أما 
تستغل  كیف  عرفت  أنها  إذ  المسائل،  وتنوع  المیادین 
النظریات الحدیثة التي صاغها عقلها العلمي عبر نقلها 
وتوظیفها في مختلف أوجه نشاط الفكر الإنساني، وعلى 
والرتابة  بالجمود  وصفت  التي  الأوجه  تلك  الخصوص، 
والتي أصبحت في الوقت الحالي، بحاجة إلى إعادة النظر 
والمؤلفات  الفلسفیة  (كالنظریات  ومهامها  منهجیاتها  في 

الأدبیة القائمة على التجرید والخیال والانفعالات).

 زكي نجیب محمود
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أما ناصیف نصّار فقد جاء فكره حاملاً ازدواجیة مضمرة 
تمتاز  من معرفة التراث العربي والإسلامي، كما تمتاز  

من معرفة منظومة المعارف الغربیة الحدیثة.

وجاء موقف ناصیف نصّار - في جانب منه - مسانداً 
موقف  أن  معتبرا  محمود،  نجیب  زكي  لفكر  وداعماً 
مرتبط  العربیة،  الثقافة  إطار  في  الفلسفة  في  الاتباع 
ارتباطاً وثیقاً بوضعیة الجدلیة الحضاریة التي تسودها. و 
الوطن  في  الحضاریة  للوضعیة  الأساسي  التطور  هذا 
العربي الحدیث والمعاصر یقود الفیلسوف الى التحرر من 
كابوس تاریخ الفلسفة والى الوقوف منه موقف الاستقلال 
بدلاً من موقف الاتباع، ویساعده على تجاوز المواقف 
التي لیست من هذا أو ذاك، وانما هي ظاهریا في منزلة 
بعبارة  أو  الاحیائي،  أو  التجدیدي،  كالموقف  بینهما، 

جامعة الموقف التوفیقي.

للموقف  نقد  التوفیقي على  الموقف  ینطوي  الواقع  وفي 
لمشكلة  متقدم  ادراك  عن  ویعبر  الضیق،  الاتباعي 
التفلسف في الثقافة العربیة الراهنة. إذ یعترف بضرورة 
التقریب  وبفائدة  الواحد،  التاریخي  الاتجاه  تبعیة  تخطي 
والملاءمة والجمع بین افكار ونظریات مستمدة من تاریخ 
ونظریات  وافكار  والمعاصرة،  الحدیثة  العربیة  الفلسفة 
مستمدة من تاریخ الفلسفة الوسیطة، سواء أكان اسلوب 
الحدیث  الغربي  من  الانطلاق  على  مبنیا  التوفیق 

والمعاصر أم من التراثي القدیم.

الذي  الدور الاساسي  وشرع ناصیف نصار في تحدید 
یلعبه فیلسوف الوطن العربي المعاصر من فهمه لعلاقته 
بتاریخ الفلسفة ولآلیة التعامل معه. و في الحقیقة ، لیس 
بالامر السهل البسیط أن یتحرر الفیلسوف العربي من 

عقدة تاریخ الفلسفة

إذ أن نشأة وعیه الفلسفي مطبوعة الى حدٍ بعید بالإغتراب 
التاریخي الحضاري، زیادة على أن هذا الوعي الفلسفي 
یحمل أفكاراً ثابتة على أن مسعى كل فلسفة وكل اتجاه 
فلسفي یظهر في وقت من الاوقات، هو أن یكون ذا قیمة 
شمولیة، أي متشكلاً من نسقٍ ثابت من الافكار والقیم 

الصالحة للانسانیة بصفة عامة.

فما هي معاني و مظاهر استقلال ناصیف نصار، وكیف 
ربط هذا الفیلسوف بین وهذا و قد وصف التخلي عن تاریخ 
الفلسفة ـالانتحار، وبین مطالبته الملحة بالاستقلال والتحرر 
عربیة  فلسفة  لدینا  تكون  حتى  التاریخ،  ذاك  قیود  من 

معاصرة جدیرة بالنظر والاعتبار، ومنطلقة من الوعي.

و هنا نذكر أن كتاب ناصیف نصار (طریق الاستقلال 
الفلسفي)، قد وضع أساساً من منطلق هذه التساؤلات و 
الأفكار وغیرها الكثیر، وجمیعها تدور على مدى امتلاك 
الفیلسوف العربي المعاصر لمعاني الاستقلال وتطبیقها 

على نتاجه الفكري:

فبالإستقلال الفلسفي تتركز دعائم الثقافة والحضارة معاً، 
وتتأهل المجتمعات للدخول في حقبة حضاریة تاریخیة 
جدیدة، ركیزتها العقل الحرّ، وأهدافها فتح باب الحریة 

وإطلاق سبل الإبداع.

وتكمن اهمیة موضوع الإتباع والإبداع عند زكي نجیب 
محمود وناصیف نصّار في أنهما متفقان ما بین أمرین هما 
الإتباع والإبداع، ذلك من أجل بناء مجتمع جدید، ولكون 
العربي  للفكر  القویم  السبیل  بمثابة  الأسلوبین  هذین 

المعاصر نحو دروب الحریة والإبداع.

إلى  یدعو  محمود  نجیب  زكي  راح  السیاق  هذا  وفي 
أجل  من  المنطقي،  الوضعي  بالمذهب  الأخذ  ضرورة 
إرساء قواعد العلم، ولأن الفلسفة الوضعیة هي التي تقدم 
الحل العصري لمشكلة المعرفة، یدفعه الى ذلك إیمانه 
بالعلم، على اعتبار أن هذا المذهب في طلیعة المذاهب 
المسایرة للروح العلمي، كما یفهمه العلماء الذي یخلقون 

لنا أسباب الحضارة في معاملهم.

ورأى أنه من الضروري الإعتماد على المنهج التجریبي 
التزم  فإذا   ، سواء  حدّ  على  والعلم  الفكر  مجال  في 
المفكر بهذا المنهج إتجه إلى تحلیل أفكاره لیرى، هل 
لها أساس في الواقع أم أنها في مجال عبارات ما وراء 
تخصص-  مجال  كان  ولما  (المیتافیزیقیة)،  الطبیعة 
زكي نجیب محمود- هو الفكر والفلسفة ، فقد رأى أن 
هذه الأخیرة لا بدّ من أن تكون أولى المجالات الواجب 
اصلاحها، فكان اول من حمل علیها، وحمل بمنهجه 
إلى  فدعا  العقلیة،  الحیاة  هذا على كل ما كان یسود 
العلم اساسا لكل تغییر و تطور، وراح یطبق هذا على 
المذاهب  رافضاً  الفلسفة،  مجال  من  بدءاً  المجالات 
رافضاً  و  الأخرى،  الفلسفیة  والأنساق  المیتافیزیقیة، 
النقد  هذا  من  متخذاً  ومناهجهم،  القدماء  لموضوعات 

طریقاً للإصلاح ولهذا فهو یقول:

أنا مؤمن بالعلم كافر بهذا اللغو الذي لا یجدي على 
أصحابه، ولا على الناس شیئاً، وعندي أن الأمة تأخذ 

بنصیب من العلم ومنهجه.

الفكر  التهافت على  الى  وقد دعا زكي نجیب محمود 
الغربي دعوة صریحة واضحة. و عنده الجواب الواحد 
عدم  في  ومعاناتها  العربیة  الشعوب  لتخلف  الواضح 
القدرة على ربط النظر بالعمل وانعدام ثقافتها العلمیة، 
أو بآخر،  ابتعادها أو إعراضها بشكل  إنما یكمن في 
عن روح الحضارة الغربیة، والتي - كما یرى - بدون 
یتسنى  لن  بها،  والإستعانة  الحضارة  تلك  إلى  اللجوء 
إلى  واحدة  خطوة  التقدم  المعاصر  العربي  للوطن 
التراث وفراغه من كل  الأمام،وسیظل یتخبط في وهم 

محتوى علمي عصري نهضوي. 

هكذا كانت الإتجاهات الفكریة لزكي نجیب محمود ، 
ثورة مضمرة على التراث العربي القدیم وما أورثه من 
الفلسفة  نحو  صریح  وتوجه  راهنة،  عربیة  وضعیة 

العلمیة الغربیة.

خاصة و ان الشعوب العربیة المعاصرة ما زالت ترزح 
تحت وطأة التخلف والقهر، كنتیجة حتمیة - كما یظن 
العبث  في  المعاصرین  العرب  المفكرین  لانشغال   -
غیر  یزالون  لا  فهم  الزمن،  علیها  عفا  بالیة  بأوراق 
الفلسفة  على  یجب  التي  الجدیدة  للمهمة  مدركین 

المعاصرة أن تضطلع بها.

شتى  في  جبارة  وثبات  حققت  فقد  الغربیة  الشعوب  أما 
تستغل  كیف  عرفت  أنها  إذ  المسائل،  وتنوع  المیادین 
النظریات الحدیثة التي صاغها عقلها العلمي عبر نقلها 
وتوظیفها في مختلف أوجه نشاط الفكر الإنساني، وعلى 
والرتابة  بالجمود  وصفت  التي  الأوجه  تلك  الخصوص، 
والتي أصبحت في الوقت الحالي، بحاجة إلى إعادة النظر 
والمؤلفات  الفلسفیة  (كالنظریات  ومهامها  منهجیاتها  في 

الأدبیة القائمة على التجرید والخیال والانفعالات).

ناصیف نصّار 


